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La presente conferencia fue presentada como ponencia en el XXV
Encuentro de Obispos y Tedlogos realizado en Madrid entre el 30 y el 31
enero del 2017, que versé sobre “Religién y sociedad multicultural”.

INTRODUCCION

Centrdndome en la cristologfa y en la propuesta que la Iglesia hace
desde la comprensién de su fe en Jesucristo, estimo que se dan cuatro
dreas mayores en que la comprensién catélica choca con elementos fuer-
tes y arraigados en la mentalidad reinante en nuestra actual cultura y
sociedad. Resumidamente, tienen que ver con:

1) La investigacion histdrica sobre Jesus y sus resultados. Pues se parte del
crédito que se otorga a lo cientifico frente al descrédito de las insti-
tuciones religiosas.

2) El pluralismo religioso y el relativismo. De ahi que la consideracién de
Jesucristo como “a un tiempo mediador y plenitud de toda la revela-
cién” (DV 2) y la salvacidén parezca esponténeamente como una suer-
te de herejifa cultural insostenible: un fundamentalismo intolerante.

3) En nuestro contexto cultural, se sitda a Jesucristo como uno mds al
servicio de mi bisqueda y mi viaje espiritual, midiendo su verdad y
bondad por su capacidad de generar satisfaccién espiritual y emocio-

El texto de la ponencia, que estaba preparado para ser leido, ha sido adaptado
para su publicacién escrita. Agradezco los comentarios que, en su momento, me
hicieron los profesores Serafin Béjar (Granada) y Carlos Garcfa Llata (Vitoria) a la
presentacién oral. He incorporado sus pertinentes sugerencias y observaciones.



222 | Gabino Uribarri

nal en medio de un mercado religioso tremendamente competitivo
y sin reglas.

4) Por todo ello, sin percibir nitidamente en qué medida sea un salvador
eficaz y superior a todas las ofertas de salvacidn, religiosas o no, difi-
cilmente se dard una adhesién consistente a su persona.

Seguidamente exploro sucintamente cada uno de estos aspectos, de
gran envergadura cada uno de ellos. Presentaré, primero, su problemd-
tica en un andlisis teoldgico, que intenta discernir los nicleos de la fe
cristoldgica eclesial que en el ambiente de nuestra cultura plural actual
quedan mds cuestionados. En un segundo paso, trataré de explorar en
qué medida la sensibilidad cultural apunta también hacia una cierta
apertura para la transmisién de la fe cristiana, a pesar de las dificultades
mencionadas. Incluiré también, en este segundo punto, algin tipo de
propuesta u orientacién pastoral, tratando de iluminar lineas para una
accién evangelizadora. Evidentemente, en ningdn caso me siento posee-
dor del monopolio de la verdad. Se trata de un ensayo, en forma de su-
gerencias e invitacién a una mayor profundizacidn, tanto en su vertiente
mds tedrica como en su aplicacién pastoral.

1. JESUCRISTO: ;SOLAMENTE UN PERSONAJE HISTORICO?

a) Ciencia histdrica versus institucién eclesial

1. Mds alld de la problemdtica estrictamente teoldgica y de método,
en la que en seguida entraré, en esta drea de friccién se dan la mano
el aprecio pricticamente incuestionado de la ciencia, como saber se-
rio, riguroso y objetivo, junto con el desprestigio de las instituciones,
especificamente de las religiosas, Iglesia catélica incluida®. Lo religioso
institucional no se encuentra en auge en nuestra cultura. Por lo tanto,
la conciencia media se inclina espontdnea y pre-reflexivamente por lo
que pueda decir la ciencia, en este caso la ciencia histérica, frente a la
institucidn, en este caso la Iglesia, el dogma o la confesién de fe eclesial.
De hecho, cada vez que, en este campo, saltan a los medios los cuestio-
namientos que la institucidén oficial esgrime ante las opiniones de algtin

2 Cf, entre muchos: Z. BAUMAN, Modernidad liquida (FCE, Buenos Aires 42013;
original 2000); CH. TavLoRr, A Secular Age (Harvard U.P., Cambridge [Mass.]
2007; traduccién en 2 tomos en Gedisa, Barcelona 2015); G. DAVIE, Religion in
Britain since 1945: Believing without belonging, Blackwell, Oxford 1994.
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tedlogo particular, la opinién publica se alinea masivamente de parte del
tedlogo particular, aun sin entender nada del fondo de la disputa ni en
cuanto al contenido ni en cuanto al método.

2. La investigacién histdrica sobre Jestis nace emparentada con el
proyecto de la teologfa liberal, que pretendia /iberar a Jests del dogma
eclesial’. Esto significa que, desde su comienzo, parte de un prejuicio
en contra del dogma eclesial y de la transmisién eclesial de la fe. Entre
fiarse de la Iglesia o de la ciencia no solamente ha de prevalecer la cien-
cia, histérica en este caso, sino que ademds la ciencia histérica ejerce un
papel desenmascarador de los engafos aviesos y nocivos promovidos por
la institucidn eclesial. Por eso, la investigacién histdrica sobre Jests no
solamente prescinde metodoldgicamente de la fe, sino que en su tenor
e impostacién original se dirige frontalmente contra la tergiversacién
eclesial de la frescura original de Jesus, secuestrado espuriamente por in-
tereses ajenos al mismo Jesds. Se propone, por lo tanto, como programa
teoldgico la recuperacién del verdadero Jesus, del Jesds auténtico y real:
repristinar la imagen de Jests, largos siglos secuestrada por el dogma, la
metafisica griega y la institucién eclesial.

Esta impostacién se deja sentir en muchos estudios. Entre ellos,
marcando la pauta, destaca la famosisima publicacién pionera de H. S.
Reimarus, debida a su amigo G. E. Lessing. Este fue publicando siete
fragmentos (1774-8), con el titulo genérico de Fragmentos de un andni-
mo de Wolfenbiittel. El Gltimo de ellos se titula algo asi como: “Sobre el
propésito de Jests y sus discipulos™, donde se establece un hiato radical
entre Jests y la primitiva comunidad cristiana en la transmisién original
y primera de la fe.

> Entre las multiples presentaciones, puede verse: A. VARGAS-MACHUCA, El Jesiis

histérico. Un recorrido por la investigacién moderna (U.P. Comillas, Madrid 2004);
Pontiricia CoMmisION BisLica, “Biblia y Cristologia” (trad. R. SANZ VALDIVIESO,
OFM, prélogo O. GoNzALEZ DE CARDEDAL), en Carthaginensia 4 (1988) 113-168;
o en edicién bilingiie, latin-espafiol, en C. GRANADOS - L. SANCHEZ NAVARRO (eds.),
Enquiridion biblico (BAC, Madrid 2010) 922-1025; ].J. BARTOLOME, “La bisqueda
del Jestis histérico. Una crénica”, en Estudios biblicos 59 (2001) 179-241; A. PuiG 1
TARREG, “La recherche du Jésus historique”, en Biblica 81 (2000) 170-201.

El ttulo original reza: ,Von dem Zwecke Jesu und seiner Jiinger. Hay una
traduccién italiana: H.S. REMARUS, [ frammenti dell’Anonimo di Wolfenbiittel
pubblicati da G.E. Lessing, a cura di F. PARENTE (Bibliopolis, Napoli 1977) 349-534.
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3. En consecuencia, a la misma investigacién histdrica le pertenece
el hiato entre el asi llamado Jesiis histérico y el Cristo de la fe, inicial-
mente formulada por M. Kihler’. Por eso, la cuestién metodolégica en
este caso se encuentra totalmente revestida de una cuestién teoldgica del
mdximo alcance. Si la exégesis biblica, en este caso la exégesis de cufo
histérico, se entiende a si misma completamente al margen de la fe o si,
por el contrario, constituye un momento metodoldégico imprescindible
dentro de la fe y de la metodologia teoldégica‘. A este respecto, me parece
que, cuando J. Ratzinger - Benedicto XVI critica y corrige tanto sus
supuestos metodoldgicos de partida como los contenidos cristolégicos
a los que dichos supuestos conducen, simplemente extrae consecuen-
cias ineluctables de los planteamientos historicistas de la investigacién
histérica sobre Jesus’.

> Der sogennante historische Jesus und der geschichtliche, biblische Christus, 1892.

(Reedicién Kaiser, Miinchen 1953).

La confrontacién mds nitida de las posturas, a mi parecer, se encuentra en ,Ein

Briefwechsel zwischen Karl Barth und Adolf von Harnack® (1923), recogida en J.

MOLTMANN (ed.), Anfiinge der dialektischen Theologie Teil 1. (Chr. Kaiser, Miinchen

?1966), 323-247 (en la primera edicién no figura); y en E. PETERSON, ,,Briefwechsel

mit Adolf Harnack und ein Epilog“ (1928), en E. PETERSON, Theologische Traktate

(Ausgewihlte Schriften 1; Echter, Wiirzburg 1994) 175-194 (trad. E. PETERSON,

Tratados teoldgicos, Cristiandad, Madrid 1966, 143-158). Véase también A. DEL

Acua, “A modo de presentacién: Cuestién metodolégica y Cristologfa biblica hoy”,

en A. DEL AGUA (ed.), Transmitir hoy la fe en Cristo, 7-47.

7 Cf.esp.]. RATZINGER, ,,Schriftauslegung im Widerstreit. Zur Frage nach Grundlagen

und Weg der Exegese heute, en ]. RATZINGER (ed.), Schriftauslegung im Widerstreit
(Quaestiones disputatae 117; Herder, Freiburg 1989) 15-44; traduccién espafiola:
“La interpretacién biblica en conflicto. Sobre el problema de los fundamentos y
la orientacién de la exégesis hoy”, en L. SANCHEZ NAVARRO - C. GRANADOS (eds.),
Escritura e interpretacion. Los fundamentos de la interpreracidn biblica (Palabra,
Madrid 2003) 19-54; y su prélogo en el primer tomo de Jests de Nazaret, ahora en
Obras completas VI/1. Jesiis de Nazaret. Escritos de Cristologia (BAC, Madrid 2015)
95-105.
Para mds detalles y bibliografia remito a G. URIBARRI, “Para una interpretacién
teoldgica de la Escritura. La contribucién de J. Ratzinger - Benedicto XVI”, en S.
MADRIGAL (ed.), El pensamiento de J. Ratzinger. Tédlogo y Papa (U.P. Comillas - San
Pablo, Madrid 2009) 25-65; G. URIBARRI, “La exégesis «teoldgica» segiin el Sinodo”,
en Razén y Fe 259 (marzo 2009) 193-206; L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER,
~»Keine reine akademische Angelegenheit«. Zum Verhiltnis von Erkliren und
Verstehen in den Jesus-Biichern von Joseph Ratzinger / Benedikt XVI®, en J.-H.
Tuck (ed.), Der Theologenpapst. Eine kritische Wiirdigung Benedikrs XVI. (Herder,
Freiburg 2013) 184-2006.
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4. Con estos presupuestos se entiende, entonces, tanto el resultado
fundamental de la aplicacién sistemdtica de la investigacién histdrica
como la tarea principal de la cristologfa, al menos en las primeras déca-
das posteriores al concilio Vaticano II.

En cuanto al resultado, lo podemos formular con una triple consta-
tacién: (a) El Jests que surge de la investigacién histérica, que prescinde
de la fe, es un personaje histérico: mera y exclusivamente un persona-
je histérico. Siendo un hombre, por muy grande que hubiera sido, no
se puede verdaderamente sostener que El sea el redentor del mundo,
el salvador universal, el mediador absoluto y definitivo entre Dios y
los hombres, Dios hecho hombre (encarnacién). A la postre, la misma
confianza en El, como una fe religiosa verdadera, tampoco se sostiene
sélidamente. Desde el punto de vista teoldgico, la aplicacién sistemdtica
de la investigacién histérica no solamente no alcanza a proponer la fe
eclesial, incluso desde el punto de vista de la construccién de la cristolo-
gia con una metodologia ascendente?, sino que conduce a una suerte de
(b) neo-nestorianismo? (divisién insalvable entre el Jests histérico y el
Ciristo de la fe) o (c) de neo-arrianismo (Jesds no perteneceria de modo
irrestricto al rango divino).

5. La gran tarea de la cristologia posterior al Vaticano II consistid,
bdsicamente, en mostrar la congruencia y consistencia de la fe eclesial
en Jesucristo, del dogma cristolégico, en didlogo con la nueva exégesis
histérico critica, a la que el mismo concilio concedié carta de ciuda-
dania (cf. DV 12). Esta tarea ain no ha concluido. El dogma eclesial,
decantado a lo largo de la historia y condensado en los grandes concilios
cristolégicos de la antigiiedad, se formulé de la mano de la teologia y
la exégesis de la época, la de los Padres. La teologia de los Padres no se
puede deslindar de su modo de leer la Escritura. Ahora bien, la exégesis

8 Cf. dltimamente W. Kasper, ,Einfiihrung — Bausteine fiir eine kiinftige

Christologie®, en W. KASPER, Jesus Christus — das Heil der Welt (Walter Kasper —
Gesammelte Schriften 9; Herder, Freiburg 2016) 15-22, 16-17. Muy licido: C.E.
GUNTON, Yesterday & Today. A Study in Continuities in Christology (Eerdmans,
Grand Rapids [Mi] 1983). Mds detalles en G. URIBARRI, La singular humanidad de
Jesucristo (San Pablo - U.P. Comillas, Madrid 2008) 45-201.

?  Cf. ]J. RATZINGER, Un canto nuevo para el Sefior (Sigueme, Salamanca 22005) 19,
véase: 11-19 y 34. M. SCHNEIDER, Teologia como biografia. Una fundamentacién
dogmitica (Desclée, Bilbao 2000) 37-8; V. GOMEz-OLIVER - J.M. BENITEZ, 31
Jjesuitas se confiesan (Peninsula, Barcelona 2003) 264-5 (opinién de R. Tar1); G.
URIBARRI, La singular humanidad, passim.

10 Asi CH. SCHONBORN, Dios ha enviado a su Hijo. Cristologia (Edicep, Valencia 2006) 38.



226 | Gabino Uribarri

critica y cientifica considera que el método exegético empleado por los
Padres no solamente no era cientifico, y que hoy en dia serfa comple-
tamente obsoleto y trasnochado, sino que era un modo radicalmente
errado de leer los textos fundantes y portantes de la fe eclesial. Evidente-
mente, con estas premisas de partida no solamente era necesario rehacer
el método exegético, soslayando completamente la exégesis patristica,
sino que, simultdneamente, se minaba completamente la credibilidad
del resultado principal obtenido por dicha exégesis: el dogma cristol6-
gico y trinitario'’.

Un examen cuidadoso demuestra carencias notables, desde el punto
de vista teoldgico y metodoldgico, en el método exegético cientifico,
incluida su falta de fidelidad a puntos esenciales del Concilio Vaticano II
con respecto a la hermenéutica que ha de acompanar la labor exegética™.
Se trata de uno de los debates mds dlgidos e interesantes de los dltimos

afos en el campo catélico, aun sin un resultado definitivo, a pesar de la
exhortacién postsinodal de Benedicto XVI Verbum Domini, §S 29-49.

6. Como colofén, resulta que la opinién publica otorga credibilidad
a la investigacién histdrica sobre Jests y sus resultados. Muchos divulgan
estos resultados en la catequesis, en la predicacién y por otros canales,
con el resultado de la propagacién mds bien de una jesuologia, que de la

' Sobre esta cuestidn, entre otros, los siguientes escritos de J. RATZINGER, Das Problem

der Dogmengeschichte in der Sicht der katholischen Theologie (Wertdeutscher, Koln
— Opladen 1966; he consultado la versién italiana: “Il problema della storia dei
dogmi nella prospectiva della teologia cattolica®, en Testimonianze 13, Nr. 126
(1970) 510-534); , Christozentrik in der Verkiindigung®, en Trierer Theologische
Zeirschrift 70 (1961) 1-14, recogido en J. RATZINGER, Dogma und Verkiindigung
(Wewel, Donauwérth 42005; original 1973), 43-64; ahora en: JRGS 6/2, 647-
667; Zum Personverstindnis der Dogmatik (1966), recogido en Dogma und
Verkiindigung, 205-223; ,Die Christologie im Spannungsfeld von altchristlicher
Exegese und moderner Bibelauslegung®, en J. TENZIER (ed.), Urbild und Abglanz.
Festgabe fiir Herbert Doms zum 80. Geburtstag (Regensburg 1972) 359-367; ahora
en JRGS 6/2, 820-831; ,Die Legitimitaet des christologischen Dogmas®, en
Estudios Eclesidsticos 47 (1972) 487-503; ahora en JRGS 6/2, 832-849. JRGS =
Joseph Ratzinger Gesammelte Schriften, Herder, Freiburg. El volumen 6/2 aparecié
en 2013.

Remito a G. URiBARRI, “Exégesis cientifica y teologia dogmdtica. Materiales para
un didlogo”, en Estudios Biblicos 64 (2006) 547-578; G. URIBARRI, “Para una
nueva racionalidad de la exégesis. Diagndstico y propuesta’, en Estudios Biblicos 65
(2007) 253-306; G. UrIBARRI, “Exégesis y teologia segtin el Sinodo sobre la Palabra
de Dios”, en Estudios Eclesidsticos 84 (2009) 41-93.
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fe eclesial. En la celebracidn littirgica dominical no pocas veces se pue-
de uno preguntar si el personaje protagonista de la escena evanggélica co-
mentada en la homilia se puede identificar con aquel que aparece como
segunda persona de la Trinidad en la recitacién subsiguiente del credo.

Sin embargo, como hemos visto, la misma investigacién histérica, no
solamente como programa teolo’gico, $IN0 como empresa cientifica, estd
lastrada por prejuicios y problemas de hondo calado. Desde el punto
de vista teoldgico, no solamente desconfia radicalmente del mensajero,
la Iglesia, cuyo mensaje estudia, los documentos cristianos primitivos.
Ademds, los lee anti-kerigmdticamente, mientras que las narraciones
evangélicas son textos compuestos con una historia kerigmatizada: para
transmitir la fe. Esta historia, la de Jesus, se halla impregnada, no inven-
tada, por la Pascua y la fe pascual en la misma composicién de los evan-
gelios. Por lo tanto, la operacién de la investigacidn histérica pretende
ser capaz de obtener un precipitado del supuesto material bruto original,
incontaminado de la fe, a partir de un material que ya se recogié por el
impacto significativo que el mismo Jests causaba y que desde siempre
se ha narrado desde esa perspectiva', releido a la luz de la Pascua. Los
resultados de esta labor no podrdn servir para proponer la fe. Solamente
para mostrar que algunos nicleos sustantivos de la misma fe no son una
mera invencidn, sin fundamento alguno: resisten con solvencia el cedazo
y la criba de la critica histérica. Asi pues, desde el punto de vista de la
propuesta eclesial de la fe, no podemos quedarnos solo con la construc-
cién historicista de Jesus.

b) Una estrategia pastoral contracultural

Un primer error consistirfa en despreciar e ignorar la problemdtica
previamente esbozada, de gran calado tedrico y de amplia influencia
pastoral. Ante este reto, apunto alguna estrategia pastoral.

13 Asf W. KASPER, ,,Bausteine, 16.

Y La Geschichte en contraposicién a la Historie. De un modo mds elaborado, cf.
J.D.G. DuNN, Jesus Remembered (Christianity in the Making I; Eerdmans, Grand
Rapids [Mi] — Cambridge [U.K.] 2003; trad. jesiis recordado [Verbo Divino, Estella
2009]); J.D.G. DUNN, Redescubrir a Jesiis de Nazaret. Lo que la investigacidn sobre
el Jesiis histérico ha olvidado (Sigueme, Salamanca 2006); O.-TH. VENarD, “El
testimonio apostélico sobre Jesus y la historia”, en J. J. FERNANDEZ SANGRADOR -
J. A. MayoraL Lorez (eds.), La Sagrada Escritura en la Iglesia. Actas del Congreso
con motivo de la publicacion de la Sagrada Biblia, versidn de la CEE (BAC, Madrid
2015) 241-266.
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1. Tendiendo puentes, me parece que el interés por Jests que deno-
ta el consumo de literatura sobre el Jesis histérico ofrece también una
buena oportunidad para comenzar un didlogo acerca de Jesucristo e ir
profundizando en su persona. El gran tesoro de la Iglesia es, sin duda,
Jesucristo. Por eso, aunque la aproximacién historicista sea insuficiente,
se puede considerar un primer paso. A partir de aqui se pueden ir esta-
bleciendo las preguntas pertinentes en linea con la génesis de la cristolo-
gfa: desde el Jesus de Nazaret que predica la irrupcién del reino de Dios;
siguiendo por el porqué de esta transmisién de una tradicién acerca de
Jests, su mensaje y el significado de su persona; la superacién que se da
en Jests de los moldes judios de comprensidn, hasta la pregunta religio-
sa que la misma figura histdrica de Jesus representa: ;quién es este que:
se pone por encima de la Ley de Moisés, cura enfermedades, expulsa
demonios, perdona pecados, llama a un seguimiento radical, ora a Dios
invocdndolo como Padre-Abbd, come con pecadores, se enfrenta a las
autoridades judias y religiosas de su época, muere en cruz y dicen que
ha resucitado? Si bien algunas presentaciones historicistas de Jests dejan
mucho que desear desde el punto de vista de su congruencia con la fe
eclesial, sin entrar ahora en la problemdtica metodoldgica mds técnica,
no se puede negar que también contamos con buenas presentaciones
desde el punto de vista histérico, que pueden constituir un buen co-
mienzo de un didlogo y una conversacién seria acerca de Jesucristo®.

2. El empleo por los creyentes de un lenguaje claramente confesante.
Ha habido épocas en que el mero nombre de Jests era una expresién
confesante. En el mismo NT aparece con ese tenor (cf. p.ej.: Mt 1,21;
Hch 4,12; Filp 2,10). Toda una tradicién habla con devocién del “dulce
nombre de Jests”. Incluso hay una fiesta littirgica expresamente dedica-
da a “la imposicién del nombre de Jests” (3 de enero). Sin embargo, en
nuestro contexto se ha convertido en el nombre de un personaje histé-

5 Entre las que conozco, y con diferente extensidén y complejidad, haciendo una

seleccién recomendarfa: J. GNILKA, Jesis de Nazaret, mensaje e historia (Herder,
Barcelona *1995); A. PuiG, Jesis. Una biografia (Destino, Barcelona 2005); J.
SCHLOSSER, Jestis, el profeta de Galilea (Sigueme, Salamanca 2005); G. THEISSEN - A.
MERz, El Jesiis histdrico. Manual (Sigueme, Salamanca 1999); ].P. MEIER, Un judio
marginal. Nueva vision del Jesiis histérico, Hasta ahora 5 vols (Verbo Divino, Estella:
L. Las raices del problema y la persona, 32000; 1I/1. Juan y Jests. El reino de Dios,

2000; 11/2. Los milagros, 2000; I1I. Compafieros y competidores, 2003; IV. Ley
y amor, 2010; V. Probing the Authenticity of the Parables [Yale U.P,, Cumberland
(Ri) 2106)).
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rico. No denota espontdneamente una adhesién creyente ni identifica a
los creyentes. El manejo que hace del término Jesis la ciencia histérica
lo ha alojado en un terreno cientificamente neutral y aséptico. Por eso,
el primer paso, de gran calado por la capacidad del lenguaje de transmi-
tir toda una cosmovisién, consiste en emplear un lenguaje confesante,
también en las circunstancias mds ordinarias, fuera del dmbito litdrgico.
Sin este paso, nuestro testimonio como Iglesia se desdibuja y descafeina.

3. Dentro de los contenidos de la fe, la resurreccidn de Jesds adquiere
un puesto central. Ninguna catequesis de orden cristolégico la deberia
dejar de lado. Dado que no siempre se cumplen todas las programacio-
nes, en mi opinién serfa conveniente que la resurreccién fuera uno de los
primeros temas y no de los dltimos, como suele suceder. Por una parte,
la resurreccidn, en cuanto tal, no forma parte de aquello que resulta ac-
cesible a la investigacién histdrica sobre Jesus, pues con la resurreccién
Jests ingresa en otro orden de realidad. No hubo ningtn testigo directo
de la resurreccién. La resurreccién nos remite expresamente al dmbito
de la fe. Ademds, con la resurreccién se acredita firmemente a Jests y se
descubre en toda su patencia la identidad ultima y verdadera del perso-
naje histérico (cf. p.¢j.: Rm 1,3-4; Filp 2,6-11): es el Hijo de Dios, que

estd sentado a la derecha del Padre, el Sefior del universo.

4. Siguiendo en esta linea, la catequesis cristolégica no deberfa dejar
de lado tampoco algunas de las composiciones mds densas y, en parte,
mds antiguas de la primitiva Iglesia: los himnos cristoldgicos's. La mera
consideracién de los himnos implica ponerse ante el significado proto-
16gico, soteriolégico y escatoldgico de la pascua. Asi, ante la grandeza de
los himnos y su vuelo teoldgico, el horizonte minimalista de la aproxi-
macidn historicista se desvela como excesivamente recortado.

5. Por ultimo, la credibilidad de la fe eclesial en Jestis como el Cristo
pende, en gran medida, de la credibilidad de la misma Iglesia, sus repre-

¢ Cf. p.¢j.: M. HENGEL, “Hymns and Christology” (1980), recogido en M. HENGEL,
Berween Jesus and Paul. Studies in the Earliest History of Christianity (Fortress Press,
Philadelphia 1983) 78-96 + 188-190 y en M. HENGEL, Studien zur Christologie.
Kleine Schriften IV, (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
201; hg. v. CL.-J. THORNTON, Mohr Siebeck, Tiibingen 2006) 185-204; M.
HENGEL, ,Das Christuslied im frithesten Gottesdienst® (1987), recogido en M.
HENGEL, Studien zur Christologie, 205-258; E Ramirez Fueyo, “El himno”, en Sa/
Terrae 101 (febrero 2013) 167-182.
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sentantes mds publicos y sus miembros. La Iglesia es madre y maestra
de fe, también de la fe cristolégica. Toda mengua en el crédito eclesial
dificulta la transmisién de la fe cristoldgica, en beneficio indirecto de
las construcciones historicistas, que se revisten con el halo de la credi-
bilidad cientifica, o de la increencia o la adscripcién a otras confesiones
religiosas.

2. JESUCRISTO: ;UN LIDER RELIGIOSO ENTRE TANTOS?

a) DEL PLURALISMO AL RELATIVISMO

1. El pluralismo es una de las sefias de identidad de nuestra cultura’.
Ahora bien, la conclusién espontdnea que mayoritariamente se extrae
del pluralismo actual es el relativismo. La convivencia pacifica entre cos-
movisiones y religiones diferentes exige el respeto y la tolerancia. El paso
en falso que se ha dado masivamente ha sido concluir que el respeto y la
tolerancia a todas las cosmovisiones implica la renuncia a la existencia
de la Verdad: una verdad dnica. M4ds todavia, conduce a la conviccién de
que incluso en el caso de que esa Verdad tnica, sobre Dios, el mundo,
el hombre, existiera, no podria ser patrimonio exclusivo de ninguna vi-
sién, cosmovisién o religién. Sino que o nadie la alcanzaria, al menos en
su plenitud integra, o todos la poseerfan por igual o no existirfa medio
humano para poder erigirse sensatamente en detentadores de la plenitud
de la Verdad'®. Quien asf se presente en la cultura pluralista serd tachado
de fundamentalista: enemigo de la convivencia pacifica, alejado de los
eximios e imprescindibles valores civicos de la tolerancia y el respeto.

2. Como conclusién de las premisas anteriores, en nuestra actual cul-
tura plural todas las religiones se perciben y entienden como caminos
igualmente vélidos, o invdlidos, hacia Dios o el Absoluto, o para mejorar
la vida humana aqui ahora: afrontar la muerte, la enfermedad, la vida fa-

7 Cf. p. ¢j.: CH. TavLOR, A Secular Age; PL. BERGER, Los numerosos altares de la
modernidad. En busca de un paradigma para la religion en la época pluralista
(Sigueme, Salamanca 2016; original 2014).

La reivindicacidén de la existencia de la Verdad y la posibilidad de conocerla ha
sido una constante en las preocupaciones teoldgicas y culturales de J. Ratzinger -
Benedicto XVI. Se puede sospechar su mano en la enciclica de Juan Pasro 11, Fides
et ratio, alineada en esta posicién. Cf. p.ej. J. RATZINGER, Fe, verdad y rolerancia. El
cristianismo y las religiones del mundo (Sigueme, Salamanca >2005).
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miliar, el trabajo, la convivencia politica, las decisiones morales, etc. La
llamada teologia pluralista de las religiones se sittia aqui de pleno, dando
forma y personalidad teoldgica a esta tendencia cultural de fondo®.

No han faltado las manifestaciones del magisterio en contra de esta
postura teoldgica, reafirmando la unicidad y singularidad de Jesucristo,
como el mediador absoluto, pleno y tinico de la salvacién y la revelacién.
La mds nitida y destacada, sin duda, fue la Declaracién Dominus Iesus,
por parte de la Congregacién para la Doctrina de la Fe en el ano 2000%.
Pocos afios antes, 1996, la Comisién Teoldgica Internacional publicé
un buen documento sobre esta temdtica®'. Sin embargo, la teologfa plu-
ralista de las religiones conserva la vigencia social y sigue produciendo
un impacto notable en los ambientes eclesiales. Asi se desprende de la
intervencién del secretario de la Congregacién para la Doctrina de la Fe,
Mons. Luis E Ladaria, SJ, en el encuentro de las comisiones doctrinales
de las conferencias episcopales europeas tenido en enero de 2015. Se le
encargd una ponencia sobre: La unicidad de Cristo y de la Iglesia. Para
justificar su intervencién, Ladaria advierte que si bien el tema es bien
conocido, la cuestién “se repropone a menudo” en muchos paises de

1 Sobre el particular: A) Para una primera informacién: M. FEpou, Las religiones

segiin la fe cristiana (Desclée, Bilbao 2000). B) Para una confrontacidn critica, entre
muchos: L. E. LADARIA, Jesucristo, salvacidn de todos (San Pablo, Madrid 2007); L. E
Laparia, “El cristianismo y la universalidad de la salvacién”, en Estudios Eclesidsticos
81 (2006) 353-381; L. F. LaDARIA, “La encarnacién de Dios y la teologia cristiana
de las religiones”, en A. CORDOVILLA PEREZ y otros (dirs.), Dios y el hombre en
Cristo. Homenaje a Olegario Gonzdlez de Cardedal (Sigueme, Salamanca 2006) 223-
243; L. E Laparia, “Cristo, la Iglesia, las religiones”, en V. VIDE - J.R. VILLAR
(eds.), El Concilio Vaticano II. Una perspectiva teoldgica (San Pablo, Madrid 2013)
399-435. Por mi parte, me he pronunciado sobre el tema en: G. URIBARRI, La
singular humanidad, 205-337; G. URriBARRI, “Multiculturalidad. Una perspectiva
teolégica”, en Razdn y Fe 253 (febrero 2006) 131-142; G. URiBARRI, “Desafios
teolégicos del pluralismo religioso”, en Communio Nueva Epoca 12 (primavera
2009) 59-71; G. URIBARRI, “Jesucristo, mediador y plenitud de toda la revelacién”,
en A. DEL AGUA PEREZ (ed.), La constitucidn dogmdtica Dei Verbum a los cincuenta
afios de su promulgacién (BAC, Madrid, en prensa).

Hay una edicién con comentarios: CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE,
Declaracién “Dominus Iesus”. Documentos, comentarios y estudios (Palabra, Madrid
2002).

CowmisioN TEoLoGIca INTERNACIONAL, “El cristianismo y las religiones” (1996), en
CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Documentos 1969-1996, ed. por C. Pozo
(BAC, Madrid 1998) 557-604.
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todos los continentes, si bien de modo mds agudo fuera de Europa®. El
tltimo documento oficial de la Conferencia Episcopal espafiola, Jesucris-
to, salvador del hombre y esperanza del mundo (abril 2016), también se
hace eco, suficientemente amplio, de esta preocupacién®.

3. Dado que he tratado por extenso este tema recientemente®, me
cefiré a lo mds sustantivo del mismo, resumiéndolo en una afirmacién
y dos puntos.

La afirmacién sostiene que pensar en Jesucristo como un lider religio-
so mds, uno entre otros, sin otorgarle la plenitud absoluta de la salvacién
y la revelacién, implica deshacer la misma fe cristiana, porque disuelve
su mismo centro. Por ello, la postura de la Iglesia en este punto no tiene
que ver ni con complejo de superioridad ni con eurocentrismo ni con
altanerfa ni con el desprecio a otras religiones y sus miembros ni con un
atentado a la convivencia democrdtica. Al contrario, pocas instituciones
como la Iglesia catdlica, desde la declaracién Dignitatis humanae del
concilio Vaticano, se han empefnado en la defensa de la libertad religiosa
para todos, evidentemente también para los cristianos. Se trata, llana y
simplemente, de mantener y sostener el nicleo mismo del cristianismo.
Esto se percibe en los dos puntos siguientes.

Primero y sin prejuzgar lo que otras religiones estimen de sus propios
lideres religiosos o fundadores, ya sea Buda, Mahoma u otros, le per-
tenece a la esencia del cristianismo el hecho de que el sujeto revelador,
Jesucristo, coincide totalmente con el objeto revelado, Jesucristo. El pri-
mer capitulo de la Dei Verbum, sobre la naturaleza de la revelacién, de
ipsa revelatione, gira sobre este punto (cf. esp. DV 2 y 4)*. Por lo tanto,
si Jesucristo pasa a ser uno mds entre otros lideres religiosos de estatura
semejante, entonces ni es el revelador de Dios ni es el contenido de la
revelacién, a la que la fe cristiana asiente (DV 5). Sin embargo, el niicleo

22 Cf. L. E LADARIA, Unicita di Cristo e della Chiesa (Esztergom, 13 de enero de 2015).
Accesible en: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/incontri/rc_
con_cfaith_20150113_esztergom-ladaria_it.html (Consulta 24.08.2016).

»  CoNFERENCIA EpiscopAL ESPANOLA, Jesucristo, salvador del hombre y esperanza del

mundo. Instruccion pastoral sobre la persona de Cristo y su misién (Edice, Madrid

2016), §§ 25-33.

Véase la nota 19.

Véase el magnifico comentario de H. pE Lusac, “Comentario al predmbulo y

al capitulo primero”, en B.-D. Durvy (dir.), La revelacién divina. Constitucion

dogmdtica “Dei Verbum”1 (Taurus, Madrid 1970) 181-367, esp. 211-212.
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del credo afirma que Jesucristo es el Hijo de Dios, encarnado por noso-
tros y por nuestra salvacién, que nos ha revelado el rostro del Padre, que
nos ha concedido el perdén de los pecados por su muerte sacrificial y re-
dentora en la cruz, que por el don de su Espiritu nos hace hijos de Dios.

Segundo, la consideracién de Jesds como un lider religioso mds niega
de modo directo la encarnacidn, pues si Jests es verdaderamente Dios,
Hijo de Dios, la segunda persona de la Trinidad, no se puede rebajar un
dpice su cardcter de mediador y plenitud de la revelacién. En Jesucris-
to Dios mismo, en persona, nos habla y comunica el rostro de Dios*.
Ahora bien, la encarnacién ostenta un asiento sélido en el NT. Al texto
capital del prélogo de Juan (Jn 1,1-18), se le han de sumar, al menos, en
combinacién dindmica e interactiva con el mismo prélogo:

a) los textos de envio en Pablo (ej. Gal 4,4-5; Rm 8,3) y, sobre todo,
del evangelio de Juan (con el verbo pémpein: Jn 5,37; 6,44; 8,16.18;
12,49; 14,24.26; cf. 5,23; el Padre envia: Jn 4,34; 5,24.30; 6,38.39;
7,16.28.33; 8,26,29; 9,4; 12,44.45; 13,205 15,215 16,5; y con el ver-
bo apostéllein, bien con Dios como sujeto: Jn 3,17.34; 8,42; cf. 6,29;
o con el Padre: Jn 5,36; 6,57; 10,36; 20,21; 5,38; 6,29; 7,29; 11,42;
17,3.8.18.21.23.25);

b) las afirmaciones relativas a la preexistencia (ej. Filp 2,5-6);

c) las de la mediacién en la creacién (ej. Col 1,15-20; Heb 1,2-3; 1Cor
8,6)y

d) las afirmaciones relativas al nacimiento virginal (cf. Mt 1,18.20.23;
Lc 1,35; Jn 1,13 serfa mds dudoso).

Ademis, en su discernimiento del cogollo central de la fe, la Iglesia
ha considerado la encarnacién, todas sus consecuencias incluidas, como
perteneciente a su nicleo mds sustantivo.

b) HACER VALER LA ENCARNACION Y SU FUNDAMENTO

A pesar de sus dificultades, el hecho de que en el discurso sobre la
religién y lo religioso se barajen distintas religiones también supone una
oportunidad para mostrar “lo diferencial cristiano” (R. Guardini) en
este campo. As{, me parece que se crea también un ambiente oportuno

26 “El rostro de Dios es el Logos, por medio del cual Dios se hace visible y es conocido”

(CLEMENTE ALEJANDRINO, Pedagogo, 1,57,2; Fuentes Patristicas 5,192).
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para hacer ver lo que significa para los cristianos: la misericordia divina
y la gracia; el ser personal de Dios y, derivadamente, de los humanos;
la alteridad filial en la relacién con Dios. Todos estos elementos estin
ausentes en las grandes tradiciones orientales y desde luego no figuran
tal cual en el islam?.

Con las dltimas indicaciones del epigrafe anterior ya se han ofrecido
unas pistas pastorales suficientemente claras. En este dmbito, con fre-
cuencia los partidarios de la teologfa pluralista apelan a ciertos resultados
de la investigacién histérica sobre Jesis. Ambos rebajan el significado de
Jesucristo. Por eso, estimo conveniente hacer valer todos los textos que
apuntan hacia la encarnacién. Ya sean los anteriormente mencionados,
como aquellos que nos hablan de Jesucristo como aquel en quien habita
corporalmente la plenitud de la divinidad (cf. p.¢j. Col 1,19; 2,9) o que
lo cualifican como el mediador absoluto (p.¢j. 1Tim 2,4-6), el cami-
no verdadero hacia Dios (Jn 14,6). Estos testimonios vinculantes de la
primitiva fe ni se pueden ignorar ni se deben interpretar a la baja.

3. ]ESUCRISTO: ¢UN GUIA PARA MI BIENESTAR ESPIRITUAL?

a) Jesucristo en el mercado de la espiritualidad y la mistica

1. En nuestra sociedad plural la religién se ha convertido en espiri-
tualidad®. Concomitantemente o, mds bien, como causa de lo anterior,
la basqueda religiosa se ha transformado en una busqueda espiritual

? Una primera introduccién en CH. TrOLL, Dialogar desde la diferencia. Cémo
orientarse en las relaciones entre cristianos y musulmanes (Sal Terrae, Santander
2010).

*  CH. TAYLOR, A Secular Age, esp. 505-535. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE
LA FE, “Carta sobre algunos aspectos de la meditacién cristiana” en AAS 82 (1990)
362-379; recogido en CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Documenta.
Documentos publicados desde el Concilio Vaticano Il hasta nuestros dias (Palabra,
Madrid 2007) Ne 70, p. 320-332. Consgjo PONTIFICIO DE LA CULTURA - CONSEJO
PONTIFICIO PARA EL DIALOGO INTERRELIGIOSO, Jesucristo, portador del agua de la
vida. Una reflexidn sobre la “Nueva Era” (febrero 2003. Pdgina web del vaticano.
Consulta 20.7.2015). Véase también: CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE,
La meditacion cristiana. Carta “Orationis formas” (Palabra, Madrid 1994); Mons.
L.E. LADARIA, “Sobre «Orationis formas». Carta a los Obispos de la Iglesia Catélica
sobre algunos aspectos de la meditacién cristiana (15 de octubre de 1989)”, en
I. Catera Marcos (ed.), La oracidn, fuerza que cambia el mundo (BAC, Madrid
2016) 3-24; G. UriBARRI, “Tres cristianismos insuficientes: emocional, ético y de
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personal (personal journey), marcada por el sincretismo. Ciertamente,
aunque este aspecto no disuena de la consideracién de Jesucristo como
un lider religioso mds y se alimenta de esa percepcién en muchas perso-
nas, en mi opinién posee un perfil suficientemente diferenciado como
reto particular para la fe cristiana, para su misma comprensién, trans-
misién, irradiacién y configuracién de la existencia de los propios cris-
tianos creyentes, nada inmunes a este modo de creer”. Mientras que la
percepcidén de Jesucristo como un lider religioso mds conoce una fun-
damentacién tedrica mds elaborada que la propone, incluso dentro del
panorama teoldgico, como es la teologfa pluralista de las religiones, este
aspecto no goza de tanta elaboracién intelectual o, al menos, se encuen-
tra mucho mds dispersa. Ademds, se orienta con fuerza hacia la vivencia
emocional y espiritual de la fe, en el marco del magma de la oferta sin-
crética, psicologizante, pseudomistica, terapéutica y espiritualizante tan
en boga hoy en dia.

2. Esta corriente también disuelve y desnaturaliza la concepcidn cris-
tiana de Jesucristo®. Se pretende ofrecer una versién aquilatada de la
espiritualidad cristiana para nuestros tiempos, pero el mensaje de Jests
y su misma persona se leen desde claves muy ajenas, como por ejemplo:
convertirlo en mero maestro interior*, la eliminacién del pecado, el si-
lencio apofdtico ante Dios, la eliminacién de la alteridad con Dios, la
combinacién de la resurreccién con la reencarnacién y una soteriologfa
de cardcter cédsmico®.

autorrealizacién. Una reflexién sobre la actual inculturacién del cristianismo en
Occidente”, en Estudios Eclesidsticos 78 (2003) 301-331, 307-315.
# WL KASPER, ,,Bausteine®, 21, incluye este aspecto dentro de la problemdtica general de
la relacién del cristianismo con las religiones. Lo describe asi: ,,Im modischen Trend
liegen schliefllich eine spitmoderne agnostische, oft synkretistische Spiritualitit
und Esoterik wie eine pantheistische Weltfrommigkeit ohne personlichen Gott,
ohne Christus und ohne Kirche®. (“Finalmente, en la tendencia de moda se da una
espiritualidad y un esoterismo de la modernidad tardia, agnéstico, con frecuencia
sincrético, as{ como una devocién césmica de cardcter panteista sin Dios personal,
sin Cristo y sin Iglesia”. Trad. propia libre).
% Remito a G. URIBARRI, La mistica de Jesiis. Desafio y propuesta (Sal Terrae, Santander
2017); O. GoNzALEZ DE CARDEDAL, Cristianismo y mistica (Trotta, Madrid 2015).
31 Tendencia de J. MELLONI, E/ Cristo interior (Herder, Barcelona 2010; con
reediciones).
Muchos de estos elementos estdn presentes, por ejemplo, en A. NOLAN, Jesiis hoy.
Una espiritualidad de la libertad radical (Sal Terrae, Santander 2007); J. MELLONI -

32



236 | Gabino Uribarri

b) Recuperar la oferta espiritual cristiana

Desde luego la sed de espiritualidad, con lo que denota de sed de
Dios, no puede menos que ser bienvenida. Ademds, hemos citado con
aprobacién en innumerables ocasiones la sentencia de Rahner:

“[... Jcabria decir que el cristiano del futuro serd un «mistico», es
decir, una persona que ha experimentado algo, o no serd cristiano.
Porque la espiritualidad del futuro no se apoyard ya en una convic-
cién undnime, evidente y publica, ni en un ambiente religioso gene-
ralizado, previos a la experiencia y a la decisién personales™.

Por consiguiente, esta demanda no nos deberfa pillar desprevenidos.
Lo légico, de compartir el andlisis del gran tedlogo de Friburgo, serfa
que en las comunidades cristianas este elemento se hubiera cuidado con
mimo y, ademds, que los cristianos de a pie nos hubiéramos convertido
en gufas capaces de iniciar a otros en los caminos de la espiritualidad,
la oracién y la mistica cristiana. Asi, pues, bienvenida sea /la era de la
espiritualidad.

En este contexto, hemos de realizar una doble operacién con urgen-
cia. En primer lugar, ofrecer en toda su gama, variedad y profundidad
la espiritualidad propiamente cristiana: en parroquias, santuarios, orato-
rios, colegios catdlicos, casas de espiritualidad, monasterios, editoriales,
movimientos y grupos cristianos, retiros, cofradfas y hermandades, etc.
Como la oferta espiritualizante y mistizante recién descrita obtiene con
relativa facilidad un éxito inicial grande y genera sensacién muy inme-
diata de bienestar en sus consumidores, corremos el serio peligro de que
sea el mercado del consumo religioso-espiritual quien oriente nuestras
decisiones y ofertas, dejando de lado o en suspenso la 1égica inherente a
nuestra fe. Mal servicio estarfamos haciendo a la fe cristiana y a su propa-
gacién si nos dejamos llevar por la demanda: no pide cristianismo, sino
esoterismo sincrético psicologizante terapéutico y emocional. Elementos
de este nuevo gnosticismo ya se han introducido en algunos ambientes,
con todas las bendiciones a veces, e imponen su légica implacable.

J. CoBo, Dios sin Dios (Fragmenta, Barcelona 2015; siempre por parte de Melloni);
W. JAGER, La ola es el mar. Espiritualidad mistica (Desclée, Bilbao 2013).

3 K. RAHNER, “Espiritualidad antigua y actual”, en K. RAHNER, Escritos de Teologia
VII (Taurus, Madrid 1969; original 1966), 13-35, 25. Repite la misma idea en K.
RAHNER, ,Elemente der Spiritualitit in der Kirche der Zukunft®, en K. RAHNER,
Schriften zur Theologie XIV. (Benziger, Ziirich - Einsiedeln - Kéln 1980) 368-381,
375-376.
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En segundo lugar, hemos de mostrar la coherencia, la profundidad y
el atractivo propio de la espiritualidad cristiana, de la espiritualidad y la
mistica de Jesus. Yendo a su ndcleo dltimo, estimo que se da una con-
frontacién de fondo entre tres alternativas fundamentales en el terreno
de la espiritualidad que hoy estdn en pugna como las tres grandes ofertas
presentes en el mercado religioso de nuestro entorno, si ahora hacemos
abstraccién del budismo y el islam en su estado puro. (a) Una salvacién
y una espiritualidad dltimamente centrada en el propio sujeto: su capa-
cidad de meditacién, relajacidn, ascesis y concentracién, sin el auxilio
divino. Este elemento le pertenece al misticismo oriental y a su decanta-
cién, ciertamente /ight, en las sociedades occidentales postmodernas. (b)
Una salvacién y una espiritualidad césmica, que confia dltimamente en
el universo, sus procesos y su energfa, como aquella madre cédsmica que
finalmente nos acogerd tiernamente en su seno. Aqui no queda nada cla-
ro cémo se mantiene el ser personal de cada individuo. La denominada
“Nueva Era”, con todo su sincretismo, estd propugnando esta alterna-
tiva. (c) El ejercicio filial de la libertad, sostenido por la gracia de Dios.
He aqui la propuesta cristiana de espiritualidad.

Por eso, hemos de mostrar la idiosincrasia espiritual de Jesds, como
maestro, sin tergiversaciones: su ser filial como la clave de su personay la
fuente de su espiritualidad y mistica; la inhabitacién del Espiritu como
lo que le conduce y pone en contacto intimo con el Padre y su voluntad;
su modo propio de orar (ej.: padrenuestro), que transmitié a los disci-
pulos; su capacidad para afrontar el conflicto e incluso la muerte, por
obediencia a la voluntad de Dios; su gloriosa resurreccién, que muestra
su identidad y rubrica la verdad de su camino. De todo ello se sigue una
comprensién excelsa de nuestra libertad creatural, invitada a proseguir
el camino de Jests como via regia que conduce al Padre mediante el Es-
piritu. Asi refulge la dignidad de la libertad creatural, el peso ineluctable
y siempre dramdtico de nuestra responsabilidad personal, sostenido por
la gracia y la misericordia de Dios, que nunca falta.

4. JESUCRISTO: 3MI SALVADOR?

a) Una sociedad ansiosa de salvacién en una cultura necesitada de salvacién

1. La modernidad tardia y liquida genera estrés y angustia de modo
estructural y sistémico*. Por eso, nada extrafio que la busqueda religiosa

3 Z. BAUMAN, Modernidad liquida, esp. 11-13.
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se articule con un fuerte componente soterioldgico, que suele mds bien
revestir una tonalidad terapéutica. La necesidad de terapia, curacién,
sanacion, bienestar impera hoy en nuestra sociedad y cultura, ya sea bajo
ropajes religiosos, pseudo-religiosos o a-religiosos. Sin embargo, en su
fondo se puede entender y leer como una bisqueda de salvacién.

El hombre postmoderno medio busca afanosamente salvacién inzra-
mundana: para el aqui'y el ahora®. Por eso, mucha de la salvacién que se
busca y a la que el mercado responde con una oferta muy variada, de tal
modo que cada uno la puede personalizar, tiene que ver con el cuerpo:
dietas, tratamientos de belleza, cuidado de la nutricién sana y ecoldgica,
ejercicios de yoga o pilates, deporte en todas sus variedades, etc. Baste
con atender a la difusién de los centros de wellness y fitness. Como gran
diagnosticador, nos dice Z. Bauman:

“El cuerpo, podriamos decir, se ha convertido en santuario y tltimo

y
refugio de la continuidad y la duracién; sea lo que fuere que signi-
fique «largo plazo», no puede exceder los limites establecidos por
la mortalidad corporal. El cuerpo se estd convirtiendo también en
la dltima linea de trincheras de la seguridad, expuesta al constante
bombardeo del enemigo, o en el dltimo oasis entre las arenas agitadas
por el viento. De alli la rabiosa, obsesiva y febril preocupacién por
defender el cuerpo™®.

2. El anuncio de Jests y su misma vida se pueden resumir acertada-
mente con la palabra evangelio: buena noticia. El evangelio de Jesucristo
es una buena noticia de salvacién. Muchos de sus contempordneos asf lo
vivieron, especialmente quienes percibieron de modo mds palmario los
beneficios del encuentro con el Salvador, aquellos a quienes Jests curd
de alguna dolencia o enfermedad, como signo de la irrupcién de la gra-
cia de Dios, del Dios de la Vida (curaciones); aquellos de los que Jests
expulsé un demonio o varios, como sefal de la irrupcién de la familia-
ridad y el poder de Dios, frente al Adversario que perjudica con dolor
y sufrimiento a los humanos (exorcismos); aquellos a quienes Jests per-
dond sus pecados, los restablecié como miembros de pleno derecho del
pueblo santo y los reconcilié con Dios (perdén de los pecados); aquellos
a quienes Jesuds se acercé para trasmitirles directamente la buena noticia

% Todavia resulta interesante R. DIaz-SALAZAR y otros (eds.), Formas modernas de

religion (Alianza, Madrid 21996; original 1994).
3 Modernidad liguida, 194.
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del reinado de Dios y del Dios del reino, como el que es misericordioso
y acoge a todos, incluso a los pecadores mds clamorosos (comidas con
publicanos y pecadores)?’. Sobre esta base sélida, la comunidad cristiana
entendid que toda la persona, toda la vida y todo el ministerio de Jesus,
su encarnacién, ensefianza, actuaciones, muerte ignominiosa en la cruz
y posterior resurreccion gloriosa, obraban la salvacién de Dios.

Sin embargo, hoy en dia nos topamos con una enorme dificultad
para presentar y propagar la salvacién cristiana en nuestra sociedad y
cultura. Mientras que Jesus, en su época, proponia y hacfa presente una
salvacién que no todos acogieron, pero muchos comprendieron, nuestro
lenguaje de salvacién se encuentra en serias dificultades®. Nos encontra-
mos en una situacién, en la que no se alcanza a cumplir el criterio que
A. Tornos formula para una inculturacién lograda de la fe: “El criterio
para el servicio a la fe en la cultura dltimamente tendria que ser este: que
se entiendan las palabras de la fe, que se entiendan las obras de la fe, que
den casi envidia las celebraciones de la fe™.

No puede menos que constituir una pregunta de recio alcance el auge
de los pentecostales, en todas sus modalidades. Segtin Berger, en unos
lustros han alcanzado los 600 millones de fieles®. En su lado opues-
to, resulta complejo hacer ver el cardcter salvifico de la muerte en cruz
de Jests desde las categorfas de sacrificio expiatorio y representacién
vicaria®,

% Una presentacién entre muchas: Y. CONGAR, Un pueblo mesidnico. La Iglesia,

sacramento de la salvacion. Salvacion y liberacién (Cristiandad, Madrid 1976)

123-176.

Cf. el andlisis y la propuesta de B. SESBOUE, Jesucristo, el sinico mediador. Ensayo

sobre la redencidn y la salvacién 2 vols. (Secretariado Trinitario, Salamanca) 1990

y 1993. Como complemento, cf. J. WERBICK, Soteriologia (Herder, Barcelona

1992); E. GARCIA MARTINEZ, La humanidad re-encontrada en Cristo. Propuesta de

soteriologia cristiana a la luz de la antropologia de René Girard (U.P. Salamanca,

Salamanca 20006).

¥ A. TorNoS, El Servicio a la Fe en la Cultura de Hoy (Paulinas, Madrid 1987) 35.
Véase, mds elaborado: A. TORNOS, Inculturacién. Teologia y mérodo (U.P. Comillas
- Desclée, Madrid - Bilbao 2001).

40 P BERGER, Los numerosos altares, 56-61 y 120-125.

41 Cf. la constatacién de W. KASPER, ,,Bausteine®, 19. Destacan, entre otros, los loables
intentos de H.U. voN BartHasar, ,,Uber Stellvertretung®, en H.U. VON BALTHASAR,
Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV. (Johannes Verlag, Einsideln 1974)
401-409; trad. Ensayos teoldgicos IV (Encuentro — Cristiandad, Madrid 2008) 331-
337; M. HENGEL, ,,Der stellvertretende Siithnetod Jesu. Ein Beitrag zur Entstehung

38
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3. Ciertamente, desde el punto de vista tedrico del quehacer teoldgi-
co, reina un consenso, pacificamente poseido, acerca de la necesaria im-
postacién soterioldgica de la teologia, en general, y de la cristologia, en
particular®. Lo que se desea, otra cosa es si se consigue, es presentar la
salvacién cristiana como un eje o una dimensién transversal de la fe y
la teologia, y, mds intensa y especificamente, de la cristologfa. Es de-
cir, no bastarfa con anadir un apéndice de soteriologfa a la cristologia,
como incluyendo un pequefio tratadito soteriolégico en la cristologia,
sino mostrar el cardcter salvifico del evangelio de Jesucristo de un modo
consistente, de tal manera que habria de permear el tratamiento de los
temas. Esto no obsta, para, igual que con otros temas, como la identidad
tltima de Jesucristo, ofrecer una consideracién mds monogréfica sobre
la salvacién®. Desde mi propia lectura personal, la obra teolégica de J.
Ratzinger, ciertamente su trilogfa sobre Jesus, estd concebida desde esta
impostacién soterioldgica general. Su tesis central se puede formular asi:
siendo Jesus el Hijo, nos puede traer a Dios y la salvacién de Dios.

b) Anunciadores y testigos de una buena noticia

Dado que el cristianismo se entiende a si mismo como una buena
noticia de salvacidn, el hecho de la bisqueda de salvacién integral, mds
alld del consumo, supone un acicate para presentar la comprensién y la
oferta cristiana de salvacién. Ademds, por ejemplo, el cristianismo siem-
pre ha defendido el valor, la nobleza y la importancia del cuerpo, tanto
en la cristologfa como en la antropologia (frente al docetismo y al gnos-
ticismo), como en la soteriologfa (resurreccién de los cuerpos). Es mds,
los mismos sacramentos y la liturgia cristiana en cuanto tal implica la
asuncién en todo su peso de nuestro ser corporal. Las formas de oracién
y de espiritualidad cristiana tampoco desatienden al cuerpo. Hay toda

des urchrischtlichen Kerygmas®, en Internationale katholische Zeitschrift Communio

9 (1980) 1-25 y 135-47; J. RATZINGER, Obras Completas, V1/1, 559-567 (= Jesiis de

Nazaret II [Encuentro, Madrid 2011] 267-279).

Cf. p.¢j.: EJ. Justo DoMINGUEZ, “Soteriologia alemana contempordnea’, en:

Estudios Eclesidsticos 89 (2014) 191-207.

# Cf. p. ¢j. la diversidad de enfoques de O. GonNzALEZ DE CARDEDAL, Cristologia
(BAC, Madrid 2001) esp. 493-586; D. HERCSIK, 1/ Signore Gesiv. Saggio di cristologia
e soteriologia (Dehoniane, Bologna 2010) esp. 66-89 y 145-201; J. Rico PAvEs,
Cristologia y soteriologia (BAC, Madrid 2016) esp. 423-460.
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una tradicién de la importancia del ayuno®, la respiracion, la postura y
los movimientos corporales. Siendo todo esto cierto, también lo es que
la fe cristiana venera el cuerpo entregado y roto y la sangre derramada
de su Sefor. Por eso, no puede comulgar con ciertas formas de culto al
cuerpo®, como un fin en s{ mismo.

Simplificando al mdximo, me parece que en este 4dmbito tenemos
q

planteados dos grandes retos interrelacionados: uno que se puede consi-

derar de orden mds tedrico y otro de tenor mds prdctico.

1. Para empezar, parece dificil anunciar una salvacién que no sabe-
mos explicar ni de la que sabemos hablar de modo inteligible, primero,
para nosotros mismos y, posteriormente, para aquellos interesados, cu-
riosos o buscadores. Por ello, se nos impone como labor lograr articular
un lenguaje eclesial suficientemente compartido y significativo sobre:

a) La salvacién cristiana en su incidencia en el mundo y la sociedad
aqui y ahora. La irrupcién presente del reino de Dios, anunciada e
inaugurada por Jesus, apunta en esta direccién. Mds alld de los dis-
cursos mds o menos acertados sobre el reino, su construccién y su
presencia, hemos de ser capaces de expresar y mostrar su significado
de modo inteligible. El papa Francisco nos urge a que la Iglesia sea en
cierto sentido sacramento de la misericordia de Dios, traduciendo asi
su propio ser sacramental, afirmado en el Concilio Vaticano II. No
cabe duda de que alli donde se implanta la Iglesia, se fundan escuelas
y hospitales, abiertos a todos, y se activa la promocién de la mujer.

b) Aunque la sociedad y la cultura sean renuentes a una salvacién trans-
cendente, la fe cristiana no puede dejar de lado esta dimensién fun-
damental de su comprensién de la salvacién. Ademds, todo el esote-
rismo, reencarnacién incluida?, se adentra en este espacio, mientras

“  Cf. el excelente articulo P DESEILLE, “Je(ine”, en Dictionnaire de Spiritualité VIII

(1974) c. 1164-1175.
4 Cf. ]J. RATZINGER, “Herido por la flecha de la belleza. La cruz y la nueva estética de
la fe”, en J. RATZINGER, Caminos hacia Jesucristo (Cristiandad, Madrid 2004) 33-41;
ahora en JRGS 6/2, 777-784.
Cf. Francisco, Evangelii gaudium, § 112; Francisco, Bula Misericordiae vultus;
Francisco, Carta apostélica Misericordia et misera.
G. URiBARRI, “La reencarnacién en Occidente”, en Razdn y Fe 238 (julio-agosto
1998) 29-43; G. URriBARRI, “La inculturacién occidental de la creencia en la
reencarnacién’, en Misceldnea Comillas 56 (1998) 297-321.
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o)

que desde la Iglesia en los tltimos decenios hemos sido mds bien re-
nuentes®. Aqui entra todo un campo, sensible y oportuno, que tiene
que ver con afrontar la enfermedad grave, la pérdida de los seres que-
ridos y la propia muerte. Estoy persuadido de que se puede realizar
una gran labor. Nos falta, entre otras cosas, un imaginario cristiano

del mds alld para poder hablar de é]*.

A pesar de las dificultades antedichas, tampoco podemos dejar de
lado el cardcter salvifico de la muerte en cruz por parte de Jesus, el
Hijo de Dios, nuestro Salvador y Redentor. Curiosamente, la religio-
sidad popular posee aqui una mayor capacidad de penetracién y de
tocar fibras hondas de la persona, que la elucidacién mds tedrica.

2. Por otra parte, si pregonamos que estamos en contacto con un

verdadero Salvador, dicha salvacién habrd de traslucirse de algin modo

en nuestra vida, si es que verdaderamente nuestro supuesto Salvador

es capaz de obrar salvacién y nosotros de ingresar en lo que me gusta
denominar e/ estatuto de la vida salvada. No podemos eludir el sarcasmo
irénico de Nietzsche, con su certera capacidad de diagnosticar: “Para

que yo creyese en su Redentor, tendrfan que cantar otras canciones, y sus
discipulos tendrian que parecer mds redimidos™. De un modo mds teoldgi-

co, A. Tornos sentencid: “no se entra en nuevas esperanzas, por mucho que

se anuncien, si no se entra en las formas de vida que se corresponden con

ellas™". Lo dicho sobre la esperanza se aplica a la perfeccién a la salvacion.

a)

Como Iglesia, €ste aspecto nos presenta al menos estos retos:

Construir la nueva sociedad como salvados, que desde la salvacién re-
cibida se implican en las causas de la justicia, la ecologia y la atencién
a los pobres, indigentes y menesterosos.
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Ya dijo S. DEL CURA, “Escatologfa contempordnea: la reencarnacién como tema
ineludible”, en VaRrI0S, Teologia en el tiempo (Burgos 1994) 309-358, nota 37, p.
320, que la escatologfa era “la nifia pobre” de la catequesis posconciliar. Cf. E-X.
DURRWELL, E/ mids alld. Miradas cristianas (Sigueme, Salamanca 1997); B. SESBOUE, La
resurreccion y la vida (Mensajero, Bilbao 1998).

Cf. G. UriBARRI, “Necesidad de un imaginario cristiano del mds alld”, en Iglesia
viva 206 (abril - junio 2001) 45-82.

Ast hablé Zaratustra, en Obras Completas 1] (Buenos Aires 1961) 293. Citado por
A. TorrES QUEIRUGA, Recuperar la salvacién (Sal Terrae, Santander 1995) nota 5, p.
225.

A. Tornos, Escatologia IT (U.P. Comillas, Madrid 1991) 19.
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anejar en nuestra convivencia ordinaria un lenguaje de salvados,

b) M t d 1 de salvad,
que conecte con nuestra sonrisa de salvados, alejada y diferente a la
queja ordinaria por el estrés y la angustia que genera nuestra sociedad.

c) Celebrar nuestra fe como salvados, de tal modo que en la liturgia no
solamente irrumpa la mistagogfa, sino también la alegria contagiosa
de la salvacién. Los pentecostales nos llevan la delantera.

d) Vivir, en definitiva, la alegria de sabernos salvados, vivir la alegria del
evangelio, a la que nos convoca el papa Francisco, para que brote por
todos los poros de nuestro ser, descolocando a quienes se crucen en
nuestro camino y generando la pregunta por el tesoro escondido que
nos habita.






